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INTRODUZIONE

Fin dal suo nascere, oltre 10 anni fa, in una daleli Casa materna a
Napoli-Portici, I'Associazione 31 ottobyesotto la guida di Rosanna Ciap-
pa e Franco Calvetti, si era posta I'obiettivo dpevare per l'istituzione
nella scuola pubblica di una disciplina obbligatarche Elena Bein in una
sua bella relazione in occasione di uno dei pringiantri dell’Associazione
battezzo «religioni nella storia» e che altri e, ltocautorevolmente il com-
pianto Nicola Pagano, si limitavano a chiamare piadizionalmente «sto-
ria delle religioni».

Dunque una vecchia idea che trova anche nel paststa Federazio-
ne delle Chiese Evangeliche in Italiaveterati sostenitori e antesignani.
Del tutto autonomamente, in campo cattolico, seppamoritario e di nic-
chia, si elabora un progetto analogo che trova louai studiosi di spicco
importanti teorizzatori. Paradossalmente, ma nappo, nei docenti di re-
ligione cattolica piu consapevoli e avvertiti sigrada un’analoga rifles-
sione, come testimoniato in alcuni numeriRii-News.

Anche nel resto di Europa, peraltro, I'idea incamtun terreno fertile,
come siricava dalla proposta elaborata recentetmém terra spagnola, il
Documento di Toledo, che € ampiamente ripresa erartata in una delle
relazioni, assieme alla Raccomandazione dei Minggli esteri europei
del 2008: indicazioni che vanno tutte nella diremodi assicurare nella
formazione scolastica una conoscenza dei fenonadigiasi nella loro ge-
neralita ma soprattutto nella loro traduzione irrrfitazioni storiche concre-
te con il loro corredo di tradizioni e forme cullualtre che le tesi areli-
giosi. Naturalmente a spingere fortemente in questeso e la crescente
multietnicita del nostro paese secondo modellntkgrazione intercultura-
le degli immigrati da tempo attivi in Europa. A fite di questa ipotesi ap-
pare alquanto debole I'autodifesa della Chiesa @att italiana arroccata
sull’lRC, che certo e il portato di un accordo ttati travasato da un Con-
cordato tra Chiesa e fascismo nella Costituzionpubdblicana, ma che
regge poco al vaglio della contemporaneita. Unaga@ipazione in tal
senso traspare dall'iniziativa di alcuni esponedélla Curia assecondati
da un numero crescente di docenti di RC, come@ratava prima, di im-
primere alla disciplina un respiro interreligios®imane tuttavia intatto lo
“scandalo” del privilegio assegnato a una sola cesdione religiosa, an-
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che se di maggioranza, di impartire in forma morigbica la propria vi-
sione dottrinaria nella scuola di tutti, pur se um regime di facoltativita e
con limitazioni rispetto agli altri insegnamenti.

Il quadro politico d’'insieme non rassicura su unaspibile modifica-
zione a breve di questo stato di cose: la pervesilii una cultura cattolica
spesso superficiale e autoreferenziale, accompagtatun potere politico
generalmente supino e incapace di uno scatto ditéa{basti pensare alla
controversia sul crocifisso nelle aule), una clagsditica che, con poche
eccezioni, fa della propria soggezione al Vaticama ragione di identita,
tutto cospira a non fare intravedere svolte e mold sostanziali. Anzi, il
timore, e vi sono molti segnali di questo tipo,i &l aggravamento della
situazione attuale: i crediti scolastici attribuiia Fioroni all'lRC (v. le
sentenze in conflitto tra loro del Tar del luglio@ e del Consiglio di Sta-
to del 7 maggio di quest'anno), il tentativo de@Imini di ripristinare il
voto in religione, il moltiplicarsi di manifestazibconfessionali in orario
scolastico in spregio ai diritti delle minoranzedei non credenti, le mense
guaresimali e cosi via. L’elenco potrebbe esseesgoché infinito. Abusi,
arroganza, discriminazioni. E possibile progettama scuola veramente di
uguali? Siamo incalliti utopisti?

A questi e altri quesiti e soprattutto alla condeue realizzabilita di un
progetto d’'insegnamento delle religioni nella sauel e, in tal senso, va
salutato come un progresso sostanziale la presemazli un disegno di
legge redatto dall'on. Giovanna Melandri del PDimrfato da altri 20 par-
lamentari di vari raggruppamenti — ha inteso risplene il Convegno del
15 maggio 2010 a Roma nelle persone dei tre retaigprof. Flavio Pa-
jer, docente di pedagogia e didattica delle religiaella Pontificia Uni-
versita salesiana di Roma, la dott. Mariachiara (@@, ricercatrice in Sto-
ria del cristianesimo e delle religioni dell’'Univata di Torino, e il prof.
Ermanno Genre, docente di teologia pratica delleofta valdese di Teolo-
gia di Roma.

Diamo di seguito integralmente i testi dei loroantenti.

Nicola Pantaleo
Presidente dell’Associazione 31 Ottobre






TOLEDO CHIAMA ROMA.
PER UNA CULTURA RELIGIOSA SECONDO LA COSTITUZIONE
Flavio Pajer

A scanso di equivoci, giova ricordare in premedse, ¢in dal
Trattato di Maastricht (1992) che ha “fondato” giicamente
I'Unione Europea, i sistemi scolastici degli Stagmbri conservano
tutt'intera la propria autonomia politica, legisla e amministrativa,
per cui allo stato attuale del diritto educativanresiste alcuna autori-
ta o istanza sovranazionale europea che possaripeesco vietare
alcunché di nuovo o di diverso da quello che gevede la nostra
legislazione scolastica nazionale. Cio non sigaifibe non sia in at-
to una certa inevitabile, e anche auspicabile, aimaazione di fatto
dei sistemi educativi, in particolare a livelloetjuipollenza dei cicli
scolastici, dei programmi di istruzione e degleatati di studio, non
foss’altro per agevolare e incentivare una normadéilita degli stu-
denti da un paese all’altro. Peraltro, una certaoaizzazione fun-
ziona gia a livello di istruzione superiore o umsitaria con I'avvio
del processo di Bologna.

Analogo discorso va tenuto presente per quant@rigui rappor-
ti tra I'Ue e le Chiese. Non esiste in propositodinitto europeo che
preceda o si sovrapponga al diritto nazionale. Lfide altera, e di-
chiara di non voler alterare, i rapporti istituzatirche ciascuno Stato
ha contratto e conserva con le rispettive Chiesgdeali e con altre
organizzazioni religiose o non religiose. Meritzordare in proposito
il Trattato di Lisbona, entrato in vigore il 1° dimbre 2009, che,
all'articolo 17, recita testualmente in 3 commi:

1. L’'Unione rispetta e non pregiudica lo status di éeichiese e le
associazioni o comunita religiose godono negli iSte@mbri in virtu

del diritto nazionale —

2. L’Unione rispetta ugualmente lo status di cudgno, in virtu del
diritto nazionale, le organizzazioni filosofich@en confessionali.



3. Riconoscendone l'identita e il contributo speoif 'Unione man-
tiene un dialogo aperto, trasparente e regolare talinchiese e or-
ganizzazioni.

Significativo questo terzo comma: oltre a suonamprendente
per chi in Europa s’era abituato da ‘vetero-laiaaconfinare il fatto
religioso nel privato delle coscienze, esso vieperéezionare in po-
sitivo quello che i primi due commi esprimevanmegativo. Mentre
infatti i primi due commi sembrano esprimere unachneutralita di
astensione nei confronti non solo delle chiese nthe delle orga-
nizzazioni non confessionali, con il terzo commael’riconosce po-
sitivamente I'esistenza di tali organizzazioniggise e non religiose,
al punto da voler incoraggiare e mantenere con ‘esselialogo a-
perto, trasparente e regolare”. In altre paroledaeauna parte I'Ue
non adotta come suo nessuno dei modelli di rappstio-chiesa in
atto nelle diverse nazioni europee ma si limitaspattare i modelli
locali collaudati dalle storie religiose nazionédi sono sostanzial-
mente, come si sa, il modello separatista allackae, il modello co-
operativo degli stati concordatari, il modello gtazionista degli sta-
ti “confessionali”), dall'altra 'Ue sente la nec#s di inventarsi, di-
ciamo cosi, un “quarto modello” di rapporto concla@ese, indivi-
duabile appunto nel “modello del dialogo”. Modeif@ubbiamente
informale e embrionale al momento, un profilo aacallo stato na-
scente, ma che preannuncia nella cultura europdia @est-
modernita il superamento di quei modelli di rapp@tato-chiesa na-
ti e sperimentati nell’epoca moderna, ma tutti ardetempo sotto
revisione. L'Ue, insomma, senza sconfessare mivdelli storici ci-
tati, sta tentando di legittimare e mettere suiaata sistema di laici-
ta sovranazionale che non solo sara post-confedsioa post-
concordatario, ma anche post-separatista. Datlardethe faremo fra
poco di qualche stralcio di documenti provenientistanze europee,
risultera piu evidente questa costatazione.

Questa premessa per dire che se, in campo edueaitivpartico-
lare sul problema specifico - l'istruzione religgoselle scuole - non
possiamo aspettarci dall’Europa ingiunzioni legaliincoli prescrit-
tivi, non ci & pero consentito ignorare o disaterrdquell’ "azione
politica di indirizzo culturale” — piu etica cheugidica, piu autorevo-
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le che autoritaria - che determinati organismoger emettono a fa-
vore di una costruzione unitaria dell’ “anima ewap

1. | principi guida di Toledo

E veniamo dunque a questi documenti. Ne citerdrére piu re-
centi, il primo dei quali spiega il titolo di quastia conversazione.
Si intitolaToledo Guiding Principles on teaching about religgoand
beliefs in public schoots Redattore del documento & un gruppo in-
ternazionale di una quarantina di giuristi e pedggosu incarico di
un organismo specializzato dellOSCE, I'Advisoryudail on Free-
dom of Religion and Belief, gruppo che nel 200Zbacluso un per-
corso di lavoro consultivo e redazionale propribogedo, citta sim-
bolo della convivenza tra religioni diverse. Sittiiadi una specie di
know-how, di “guida” a un tempo teorica e operatidastinata a
quegli operatori che, nei diversi contesti deiesisteducativi nazio-
nali, hanno il compito di preparare programmi tliusione religiosa,
di formare gli insegnanti di religione, di predispomanuali scola-
stici di studio delle religioni, e destinata natorente agli insegnanti
stessi di tutti gli ordini di scuola e ai mediatotilturali. A monte |l
documento interessa i decisori di politiche edweatvale a dire i re-
sponsabili e gli esperti dei governi e dei ministemché le autorita
religiose delle diverse chiese e delle organizzadimsofiche, che a

! Edito da OSCE / ODIHR (Organizzazione per la sizaa e la cooperazione in
Europa / Ufficio per le istituzioni democratichei diritti umani), Warsaw 2007,
pp. 130. Disponibile in edizione inglese e spagnéla preparazione un’edizione
italiana. www.osce.org/odihr . L'OSCE non & proprénte un organismo dell’UE;
oltre i paesi dell’Unione abbraccia un’altra treatidi paesi, alcuni extraeuropei.
Per statuto, “promuove la sicurezza e la stabifiticiale sulla base della
democrazia, dello stato di diritto e del rispett diritti umani”. La sua azione Si
focalizza su lotta al terrorismo, protezione deiknoranze nazionali, tratta di
esseri umani e problemi di discriminazione. Il doemto deiTeaching Guiding
Principles (TGP) é stato presentato per la prima volta inidtah Perugia, nel
dicembre 2008, ad iniziativa della Facolta di seeedella formazione della locale
Universita. A conclusione dell'incontro e stata lcsottoscritta una mozione a
favore dell’accensione, nella scuola italiana, dih ‘corso comune curricolare di
cultura religiosa”, o almeno della “istituzione erpgli alunni non avvalentisi dei
corsi di religione cattolica - dell’ora alternatime vera materia scolastica,
attinente all’area sociale-etico-religiosa”.
10



diverso titolo intervengono nella gestione delgielso nello spazio
pubblico della scuola.

Il principio base che ispira e attraversa le ottemto pagine del
testo € il rispetto della diversita religiosa egbnoscimento del dirit-
to alla liberta religiosa nell’ambito scolasticohlico, in una sta-
gione di sfide inedite e di mutamenti irreversilidl profilo culturale
della popolazione scolastica nelle societa occaleri notera che
sin dal titolo il documento mette sullo stesso piaeligioni e con-
vinzioni, fatti religiosi oggettivi e credenze sagtive (includendo
ovviamente in quest’ultime le convinzioni non-réhige). Diciamo
subito che il documento non viene a teorizzare péoaorre alcun
modello sovranazionale di istruzione religiosa,pni@ilegia I'uno o
I'altro dei modelli locali attualmente praticati Buropa. Non se la
prende con gli insegnamenti confessionali superstili stati nord-
europei legati storicamente a una tradizione anstj né con la reli-
gione di stato vigente nella ‘teocrazia’ greco-ddssa, € nemmeno
con gli insegnamenti religiosi regolati da un cawleto. Insiste pero
sulla necessita, anzi sulla priorita, di una corogea oggettiva, criti-
ca, comparata, dei fenomeni religiosi attuali dadielro genesi stori-
ca. Insiste sulle condizioni culturali e didattioti® promuovere per-
ché, fin dal momento scolastico, gli alunni imparmon solo a vive-
re nella legittima diversita delle loro appartereengligiose e filoso-
fiche, ma che imparino ad alimentarsi in primo lo@gquella tavola
di valori comuni, costituzionali e preconfessionalne stanno alla
base di ogni convivenza democratica.

Per uscire dalla genericita di queste “buone intanz quali so-
no i paletti che il documento indica come “prineguiida” per un
corretto trattamento del religioso nella didattéla scuola pubbli-
ca? Ne propone dieci, che tento di riassumereasale brevemente,
stando il piu possibile vicino agli enunciati origli del testo (il cor-
sivo é traduzione del testo, il tondo € commento)mi

1. “L'insegnamento scolastico su religioni e credemaamparti-
to in modo leale, obiettivo, accreditato da solictnoscenze acca-
demiche. Gli alunni devono poter ricevere inforroazisu religioni e
credenze in un ambiente rispettoso dei diritti umalelle liberta
fondamentali e dei valori democraticiln altre parole, direi che ¢é af-
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fermato qui il principio di una duplice inscindibil dignita
dell'istruzione religiosa scolastica: la dignita sdplinare
(un’istruzione “obiettiva, accreditata da solidenaecenze accademi-
che”), e insieme la dignita democratica (“ambiergpettoso dei di-
ritti umani, delle liberta fondamentali”).

2. “l docenti titolari di questi insegnamenti devonaemnpiere
all'incarico con tale rispetto della liberta religsa da promuovere
nella scuola un clima e dei comportamenti coereati i diritti uma-
ni, in uno spirito di rispetto e comprensione reoi@ tra i membri
della comunita scolastica”E’ il principio della imparzialita profes-
sionale dell'insegnante, il cui compito a scuola ®odi fare proseli-
tismo né pro né contro le convinzioni religiosareligiose degli a-
lunni, ma di educare dei cittadini rispettandonedieerse identita
confessionali, etiche o filosofiche.

3. “Insegnare su religioni e credenze € una resporigabirri-
nunciabile della scuola, e tuttavia le forme diet@dhsegnamento non
debbono contrastare o ignorare il ruolo della fatrage delle orga-
nizzazioni religiose nel trasmettere i propri valatla generazione
successiva’. E’ il principio della corresponsabilita educativandi-
visa, o della distinzione istituzionale dei comgitiucativi in fatto di
religione: da una parte la scuola pubblica nonignorare o mortifi-
care I'educazione religiosa o areligiosa che 'almiha ricevuto e sta
ricevendo in famiglia, dall’altra questa scuolaiserva un compito
non delegabile, anzi “irrinunciabile”, ai fini dna maturazione criti-
ca dell’alunno in ambito di conoscenze e competémaeenti al di-
verso credo religioso e alle credenze non religpyesenti in classe.

4. “Specifici sforzi vanno intrapresi per stabilirej gari livelli,
organi collegiali consultivi che, coinvolgendo ippresentanti dei
diversi enti sociali interessati, assumano ia resabilita di elabo-
rare programmi scolastici, di controllarne I'appéizione, e di vigila-
re sulla formazione degli insegnantiE’ il principio della gestione
partecipata dell’educazione religiosa nella scuoke, proprio per-
ché pubblica cioé di tutti, non agisce in nome mliastratto e buro-
cratico statalismo livellatore, ma agisce democaatiente con il
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consenso, la partecipazione, la sorveglianza deitdiappresentanti
legali delle comunita civili e religiose [Un’ossemione a margine:
questo principio lo si capisce molto meglio netesisi scolastici de-
centrati per Cantoni (Svizzera), per Lander (Gefajaper Autono-
mias (Spagna), per comunita linguistiche (Belgego}xoprattutto nel
sistema educativo inglese, che, all’'opposto deltroosentralismo
statale, si avvale appunto normalmente, contexqetea, di organi
collegiali locali elettivi (composti di rappresentadei genitori e del-
le organizzazioni religiose o chiese presenti suitbrio) per defini-
re localmente programmi e testi di istruzione tebg, gestirne
I'applicazione, e monitorare persino I'operatofpesionale degli in-
segnanti].

5. “Nel caso l'istruzione religiosa facesse parte daudelle aree
disciplinari obbligatorie, e che I'insegnamentotalie area non risul-
tasse abbastanza obiettivo, si procedera a rivedecerricolo per
renderlo piu pertinente e imparziale; se questo fasse possibile o
non si potesse farlo nell'immediato, una soluziohe soddisfi geni-
tori e figli puo essere quella di riconoscere ldrdiritto ad essere
dispensati da tale insegnamento, a condizione ahgrdécedura di
dispensa si attui in modi trasparenti e senza gftiscriminatori”.
Incappiamo qui nel classico dilemma della obbligaté/ facoltativi-
ta del corso di religione. Il principio cui dareita € quello della
normale obbligatorieta di un’istruzione obbiettigalle religioni e
sulle convinzioni, ma ove questa istruzione denunciassddiicit di
garanzie di imparzialita, subentra il principioldedalvaguardia della
liberta religiosa personale dell’alunno e/o delittdireducativo dei
genitori, per cui viene ammessa l'esenzione daaoeligioso, pur-
ché siano fatte salve due condizioni: la traspareletla procedura e
I'assenza di effetti discriminatori.

6. “I docenti incaricati di insegnamenti su religio® credenze
debbono aver ricevuto una formazione adeguatagmw.fQuesti in-
segnanti debbono possedere le conoscenze, ledattitl le compe-
tenze adeguate per poter insegnare in tema diicglige credenze in
maniera corretta ed imparziale. Hanno bisogno nolo gli conosce-
re i contenuti della materia che insegnano, ma assedere quelle
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competenze didattiche che consentano loro di igiezacon gli al-
lievi e di far interagire gli alunni tra loro in fane anche personali
ma sempre rispettose dell'identita dell'interlogeto Si torna qui
sulla questione centrale della deontologia profesde del docente,
cui si chiede un difficile ma non impossibile edwilo di triangola-
zione tra 1) I'obiettivita dei dati cognitivi d&gorre e analizzare, 2)
le diverse soggettivita degli alunni credenti o moedenti da rispet-
tare e anzi da sollecitare a fini didattici, e 8dbverosa imparzialita
personale del docente, esposto come tra ScillaiddCal rischio, da
una parte, di una fredda neutralita ‘positivistiea’quindi pseudo-
scientifica nel suo insegnamento e, dall’altrandn saper prendere
le giuste distanze dalle proprie convinzioni (rielgg o laiche che
siano) cosi da influenzare impropriamente gli allwamso una visio-
ne piuttosto che verso altre.

7. “Nel predisporre i programmi di studio, i libri desto e i sus-
sidi didattici per l'insegnamento su religioni eedenze, si dovra te-
ner conto - in un'ottica inclusiva, trasparente ispettosa - sia dei
punti di vista religiosi che di quelli non religinsSi fara attenzione
ad evitare materiali didattici scorretti o inficiada pregiudizi, in
particolare se avallano o rinforzano certi stergotnegativi’. Viene
codificato qui il principio dell' equivalenza oggiet tra religione e
non-religione, nel senso che la scuola non preggaudinon discrimi-
na tra credenti, diversamente credenti e non cteddéon puo par-
teggiare per una appartenenza religiosa, discretbtaltre apparte-
nenze o chi non denuncia alcuna appartenenza.rdiquon si acco-
da alle valutazioni di merito o di demerito chedelogie delle chiese
o le ideologie delle comunita religiose o filostichanno potuto da-
re di se stesse o delle altre religioni nel corgd skcoli fino a
tutt'oggi. Cominciamo a capire qui che cosa sighifiper la scuola
istruire ed educare nel tempo del pluralismo dielté e insieme in
contesti di laicita avanzata.

8. “l programmi di studio vanno elaborati in coerenzan criteri
professionali collaudati, in modo da garantire appci imparziali
allo studio delle religioni e delle credenze. Laligyo e l'applica-
zione di tali programmi dovranno attuarsi in baspracedure leali e
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democratiche che consentano a tutti gli interesdaintervenire op-
portunamente con opinioni e suggerimenti’E’ il principio della
scolarizzazione dello studio religioso, ovvero aetitegrazione del
patrimonio religioso da elaborare nella scuola sdoometodologie,
procedure, strumenti rispondenti alla normativla @ganizzazione
della pedagogia scolastica. In pratica si chiededguasciare alla
porta della scuola i tradizionali linguaggi religialella oratoria sa-
cra, della predicazione missionaria, della eselifesgica, della pa-
renesi moralistica, della attestazione testimenidélla stessa teolo-
gia intraecclesiale, per adottare l'ottica cultarabucativa propria
della scuola, che non é quella di convincere leieogze ma di illu-
minare le menti e di dare strumenti per vincergnliranza,
l'indifferenza, I'asservimento. E ci0 su tutta langma dei saperi e
delle esperienze umane, inclusa appunto I'espaxiszigiosa.

9. “La qualita dei programmi di studio su religioni eredenze
potra contribuire effettivamente a raggiungere gftiiettivi educativi
previsti da questi Principi-guida se la loro apgiione é affidata a
docenti-professionisti della materia, ai quali Sioltre assicurata
una formazione in servizio per poter approfondiren@scenze e
competenze in materia. Profilo teorico e sviluppatigo della pre-
parazione di base dei docenti vanno realizzatidsdbai principi del-
la democrazia e dei diritti della persona, e dovmaresser aperti in
particolare alla diversita culturale e religiosa @sente nella socie-
ta”. Un ritorno insistente all'imperativo della formanm® iniziale e
continua del docente di religione, che va rispetpatre lui, democra-
ticamente, nel suo diritto a un’identita persorsdenon vuol finire
per considerarsi e farsi considerare una pediacambiabile nel si-
stema del funzionariato statale (dopo essersi magtratto alle non
meno faticose dipendenze del funzionariato ecdeesin

10.“l programmi di studio su religioni e credenze deworiser-
vare una speciale attenzione agli sviluppi nodalial storia religio-
sa sia del passato che del presente, e devontieiefatti e proble-
mi sia locali che mondiali. Dovranno inoltre tenewnto del plurali-
smo religioso e laico che si manifesta in svarfatene nelle scuole e
nelle comunita civili locali. Questo senso di apeat rendera possi-
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bile soddisfare gli interessi degli allievi, i lorgenitori e gli altri
soggetti sociali coinvolti nell'azione educativaChiamiamolo prin-
cipio di inclusione questa insistita attenzione gugxbica a tener al-
lacciate le diverse polarita del fenomeno religjasomon discrimina-
re almeno nel momento spassionato della didatécpokizioni di-
vergenti o contrapposte presenti nel mosaico deltéeta multicultu-
rale, a soddisfare i diritti di ogni persona o gragonostante i con-
flitti di interessi particolari. Come ognun ved®, simile approccio al
religioso diventa esso stesso una scuola di demiadraatto.

Non occorre che raccomandi a chi e interessatettiard integra-
le dei TGP per avere un quadro piu motivato di tuédecalogo”
della nuova istruzione religiosa, anche per supefanevitabile
schematicita cui ho dovuto ridurre qui il filo rasdel documento.
Ma per sottolinearne ulteriormente il senso e,idper cogliere I
“anima” giuridica e insieme pedagogica che ha a&pii redattori di
questi principi-guida, € importante dare almeno soarsa al para-
grafo delle “Conclusioni” che troviamo elencate wabitolo 6°, a
chiusura del libro. Sono i punti di approdo cui @agiunti, ripeto,
questi 40 esperti in diritti umani e in particolarel diritto di liberta
religiosa, docenti universitari di diversa estragscientifica, alcuni
anche in qualita di esponenti di denominaziongieie o di correnti
filosofiche. Si tratta di sette punti che, tradwb@rsu un piano piu
operativo e comportamentale i dieci principi sogsposti, offrono ai
sistemi scolastici nazionali, nel rispetto del loativo diritto educa-
tivo, una preziosa impalcatura per rilegittimarstritturare una pre-
senza pertinente, democratica, costruttiva dellgigione” nella
scuola di domani. Traduco qui, schematizzandolestguconclusio-
ni, prendendomi un margine di discrezionalita peas® la dove la
sola traduzione letterale puo risultare meno chénaostro lessico.
Sono sette enunciati sintetici che, globalmenspamdono alla do-
manda: a che cosa serve — 0 a cosa dovrebbe servima materia
religiosa a scuola?

1. Conoscere le religioni e le credenze rende pisapevoli cir-
ca I'importanza di:
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- rispettare il diritto di ciascuno alla liberta gtelta religiosa e di
convinzione non religiosa;

- di incrementare i valori della cittadinanza denatica;

- di facilitare la comprensione della diversitagmete nella societa e,
al tempo stesso, di incrementare la coesione gocial

2. Conoscere le religioni e le credenze € un valtdensento sia
per ridurre i conflitti sociali, che di solito nasw dall'ignoranza del-
le credenze altrui, sia per incoraggiare il rigpéli loro diritti.

3. Conoscere le religioni e le credenze costituis@aomponen-
te essenziale di una educazione di qualita. A scéolna delle con-
dizioni per capire gran parte della storia, deiiedrature e delle arti,
e puo essere utile per ampliare gli orizzonti qalive acquisire una
visione piu profonda della complessita del passatdel presente
dell'umanita.

4. Informare con dati obiettivi sulle religioni e leedenze risulta
particolarmente efficace quando cio avviene in lima di rispetto
dei diritti altrui, pur nell'eventuale (e quasi witabile) discordanza
circa i contenuti della religione o delle credemzeuestione. La li-
berta di aderire a una religione o di avere albrevmzioni € un dirit-
to universale riconosciuto e comporta l'obbliggprbteggere tale di-
ritto per sé e per gli altri, a motivo anzituttd dspetto dovuto alla
dignita di ogni essere umano.

5. Le personali convinzioni religiose o non religiosen sono
una ragione sufficiente per escludere una persafiangdegnare in
materia di religioni e credenze. Nel campo deligione religiosa
nello spazio pubblico della scuola, cid che piu amg € la compe-
tenza professionale e una aperta e impegnata dusitandi fondo
nei confronti dei diritti umani in generale e délittb alla liberta di
religione e di credenza in particolare.

6. Per evitare violazioni al diritto di liberta rel@ga e di creden-
Za, puo essere necessario apportare ragionevalaadmti nelle po-
litiche educative in risposta a determinate esigartigiose. Possibi-
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li adattamenti e una flessibilita discrezionaletabairannode facto

a creare un clima di tolleranza e di reciprocoeip anche nei casi
in cui, de jure,tali adattamenti non fossero richiesti o ammessi d
punto di vista strettamente giuridico del diritbcéle.

7. Qualora i corsi previsti per I'insegnamento suékgioni e sul-
le credenze siano parte del curricolo obbligatogigjsultino anche
sufficientemente imparziali e obiettivi, il fatto esigere la frequenza
a tali corsi non viola di per sé la liberta religgpoe di credenza
dell'alunno e della famiglia (prescindendo qui gehcipio che certe
normative statali hanno facolta di riconoscerdalnni casi e a certe
condizioni, il diritto all’esonero totale o parzatia tali corsi).

2. Il “Libro bianco” del Consiglio d’Europa e la Raccomandazio-
ne” del Comitato dei Ministri

Il nostro itinerario europeo da Toledo a Roma, deassare da
...Strasburgo. E’ la citta sede del Consiglio d’E@oghe ha manda-
to ultimamente un segnale forte, analogo e compitane a quello
dei TGP. Il 7 maggio 2008, i ministri degli Affagsteri del Consiglio
d’Europ& approvavano ilLibro bianco sul dialogo interculturale:
Vivere insieme nell’'uguale dignitafrutto di una lunga serie di inda-
gini nelle scuole, di colloqui interdisciplinarii dontatti con le auto-
rita delle chiese e con le minoranze etniche, dommti politici nella

2 Altro organismo internazionale che, come si sap 80 identifica con I'Ue:
precede anzi per nascita la stessa Ue (essenadonsdri 949) e raggruppa oggi 47
Stati membri, funziona a Strasburgo attraverswiinato dei Ministri degli Affari
esteri e I'’Assemblea parlamentare (636 membriigattparlamenti nazionali). Tra
gli organismi alle sue dipendenze la Corte eurafm@aliritti umani e I'Ufficio del
Commissario ai Diritti umani. Principali competerd®d Consiglio d’Europa sono:
uno sviluppo armonico delle politiche educative ioaali e transnazionali, il
monitoraggio del rispetto delle liberta e dei didelle persone e dei gruppi sociali,
le intese tra autorita politiche e i rappresentaelie organizzazioni religiose in
guestioni comuni di materie miste, I'impulso allentbcrazia locale e regionale, la
promozione del dialogo politico tra i governi nazadi e le istanze territoriali...
3 Editions du Conseil de I'Europe, Strasbourg 2G872. Disponibile in versione
francese e inglese. www.coe.int/dialogue .
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assemblea parlamentare. Dialogo interculturale: éngui una teoria
né un esercizio retorico, ma € inteso come un §88C in Corso’,
una strategia per l'instaurazione di un modelloiaece culturale
nuovo, nel trapasso evolutivo delle culture nadiorexso un’Europa
ancora troppo giovane per sentirsi garantita itofdi tolleranza del
diverso, di non-discriminazione, di cittadinanzaramazionale.

Cito questo documento per la rilevanza — politiGceademica a
un tempo - che ha e che esercitera nel comuneosttbrguel ripen-
samento che un po’ ovunque in Europa, in sedii@dlecclesiali, si
sta facendo per ridisegnare legittimita, ruolo efifir culturale e pe-
dagogico dei corsi di religione.

Se si parte dalla premessa oggi pacifica e indsscabe le reli-
gioni nella storia dei popoli di ieri e di oggi sbdimensione imman-
cabile e spesso qualificante della loro “culturaitrapologicamnte
intesa, ecco che la scuola, elaborando specialnigragimonio cul-
turale piu propriamente umanistico (storia, letteni, filosofia, di-
ritto...), non puo continuare a delegare il religi@sana autorita e a
una gestione extrascolastica, ma deve poter rigpgarsi laicamente
del religioso come di una delle chiavi di letturella stessa storia e
cultura umana. Piu ancora: dalla mono-cultura mest@ del tempo
delle societa chiuse, oggi i sistemi scolasticicspartati a dover ela-
borare i loro saperi disciplinari con metodologi#erculturale. Con
evidente coinvolgimento a ulteriore titolo del ¢a# religione: sa-
rebbe impensabile infatti I'incontro e il dialogmtdue culture sia
ambedue non dichiarassero anche il proprio deligaiapettive tra-
dizioni religiose.

Riappropriarsi laicamente del religioso significaparare a di-
stinguere elementarmente tra fede come valore gogpe religione
come fatto oggettiva; significa aprirsi alle scieravalutative delle
religioni senza per questo negare valore razioeatetico a quelle
scienze religiose valutative (e veritative) chestteologie; signi-
fica accorgersi del ruolo avuto dalle religioni ttenle grandi aree
della condizione umana (politica, economia, cultuyae quindi sa-
per cogliere I'imprinting delhomo symbolicuslentro lo studio delle
varie discipline profane, prima di isolare in unateria a parte
I'approccio a una dottrina religiosa. C'eé postotamper una materia
a parte (e non penso alla sopravvivenza di corsfessionali ma
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all'istituzione di percorsi curricolari, per eserpdi storia delle reli-
gioni, di umanesimi comparati, di introduzione gtoflinguistica ai
grandi codici sacri, di etica naturale, ecc.), maoore nel contempo
risanare i saperi scolastici dalle tante mutilaziomi sono andati
soggetti nel passato per via di una malintesaitéimilitante, tutta
ideologica, quella laicita arcaica e ottocentesba @ropugnava
I'ignoranza o la negazione della religione, petadoon I'agnostico
Régis Debra%; mentre cresce oggi il bisogno di una laicita rites-
noscimento intelligente, post-secolare, non struaterdel religioso.

Un rimpatrio del dato religioso nella cultura s&lea non signi-
fica quindi confiscare ogni potere di parola suéalta religiosa, ne-
gando per esempio ogni potere d’'intervento alleritatresponsabili
delle comunita religiose. Si cadrebbe nell’err@ezi nell'abuso, e-
sattamente contrario e simmetrico a quello che tvaompiuto le
generazioni passate che oggi ci permettiamo dcaré.

Ebbene il Libro bianco sul perché e sul come ‘“s@vimsieme
nell'uguale dignita” si diffonde su queste e taaliee considerazioni,
che sarebbe qui impossibile riassumere. Segngbarincolare il pa-
ragrafo 3.5 del libro (pp. 25-27 dell’'edizione fcase), dove i mini-
stri sottolineano il ruolo prioritario del dialogca le comunita reli-
giose, che e premessa e condizione di ogni aliedogo’ interreli-
gioso che la scuola potra offrire attraverso i sneegnamenti. Ri-
cordano la fitta serie di Seminari europei orgaaiizzdal 2000 al
2006, dal Commissario ai diritti umani, per farantrare e dialogare
autorita pubbliche degli stati con autorita relggodelle chiese non-
ché con esponenti di movimenti di pensiero laicotesni di evidente
interesse comune quali la difesa dei diritti relgyj I'educazione alla
tolleranza, il contributo delle chiese ai valoricittadinanza, comuni-
tarismo religioso e coesione sociale...

Scopo dichiarato del Libro bianco e di ricordaraesponsabili
della politica e all'opinione pubblicache la visione della nostra di-
versita culturale dovrebbe essere fondata sullaoseenza e la com-
prensione delle principali religioni e convinzionon religiose del

* R. Debray,L’enseignement du fait religieux dans I'école laqiRapport au
ministre de I'Education nationale, Odile Jacob &hris 2002, p. 43 (tr.it. i
regnqg 22/2002, 514-520).
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mondo e del loro ruolo nella societaDi conseguenza € imprescin-
dibile compito della scuolgortare tutti gli alunni, nelle democra-
zie pluraliste, a riconoscere e comprendere, dwrdatloro scolari-
ta, altre concezioni del mondo differenti dalla pria”.

Per concretizzare in termini piu operativi le dadaizioni del Li-
bro bianco, il Comitato degli stessi ministri deglifari esteri del
Consiglio d’Europa ha approvato e diramato qualtiese dopo (il
10 dicembre 2008) un’ampia e articolata letteraatare in forma di
“Raccomandazione”, dal titolo immediatamente eveoatDimen-
sione delle religioni e delle convinzioni non rédge nell’educazione
interculturale. Ovvio che questa “raccomandazione” — e siamo ap-
punto al terzo dei documenti che volevo citare cbime destinatari
primi i ministri dell’educazione degli Stati meml®ii responsabili
delle loro amministrazioni scolastiche. Cosa comieli importante
la circolare? Anche qui debbo limitarmi a un cempaoziale, quel
tanto che basta per invogliare, spero, a leggetfscumenti per inte-
ro. Scelgo di presentarvi, a titolo esemplificativona pagina
dell’'Allegato alla circolare (p. 10 dell’ed. frargs), quella che espli-
cita le ragioni per cui la scuola dell'educaziomterculturale do-
vrebbe dare uno spazio non marginale né occasiaflaléettura dei
fatti religiosi e delle convinzioni non religios&ono affermazioni
che riverberano il lessico tipico e il tono asserée pedagogico degli
altri documenti gia menzionati. Si tratta di unaiesedi “principi”
considerati come il presupposto teorico-praticarth educazione in-
terculturale che prenda sul serio e correttamenteostante religio-
sa/non-religiosa della condizione umana.

e |l principio della liberta di coscienza e di peasd comprende la
liberta di avere una religione o di non averne alaye la liberta di
praticare la propria religione, di abbandonarla @ cambiarla;

® Dimension des religions et des convictions nongielises dans I'éducation
interculturelle. Recommandation CM/Rec (2008)12 et exposé des matift.
« Instruments juridiques », Editions du Conseil |#&urope, Strasbourg 2008,
pp.28. http://book.coe.int . E’ disponibile ancleslizione inglese.
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e Un consenso va acquisito sul fatto che le religeite convinzioni
non religiose sono da ritenersi almeno dei "fattltarali" che con-
tribuiscono con altri fattori, come la lingua e tiedizioni storiche e
culturali, alla vita sociale e individuale;

e L'informazione e le conoscenze sulle religiore €dnvinzioni non

religiose, dal momento che influenzano il comgmento degli in-

dividui nella vita pubblica, devono essere offextapprese a scuola
al fine di sviluppare tolleranza, comprensionedeiéia reciproche;

e Le religioni e le convinzioni non religiose silgppano sulla base
di apprendimenti ed esperienze individuali, e noncsinteramente
predefinite dalla famiglia né dalla comunita di apfenenza;

e Dovrebbe essere incentivato un approccio inteigisare nell'in-

segnamento dei valori religiosi, morali e civicl,fane di sviluppare
I'apertura ai diritti umani (compresa l'uguaglianzii genere), alla
pace, alla cittadinanza democratica, al dialogolla golidarieta;

e || dialogo interculturale - con la sua dimensioredativa alle reli-
gioni e alle convinzioni non religiose - € una cahe previa indi-
spensabile sia per lo sviluppo della tolleranzaieuda cultura del
'vivere insieme', come pure per il riconoscimengtiednostre diffe-
renti identita sulla base comune dei diritti umani;

e || modo di introdurre concretamente la dimensiorégiosa e le
convinzioni non religiose dentro I'educazione intdturale deve te-
ner conto dell'eta e della maturita degli allie@enza dimenticare
che buone pratiche didattiche esistono gia in divBaesi membiri.

A questo punto, che dire in trasversale dei treudwmnti da cui
abbiamo piluccato qualche ‘acino’ per metterci ppetito? Rilevo a
volo d’uccello alcuni tratti:

Anzitutto circa la forma linguistica e il metodo:

- salta subito all’occhio del lettore la ricorrenparsino fastidio-
sa, delle endiadreligioni e credenze, religioni e convinzioni na r
ligiose, dimensione religiosa e non religiogavidente la preoccupa-
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zione di non discriminare i cittadini e gli alurinibase alla identita
religiosa. Ma significativa anche l'inclusione im solo perimetro
semantico di religione e non-religione, quasi a&vadlesignare la non
soluzione di continuita tra credere e non crededice di un habitus
mentale di professionisti del verbo che evitandgieioni stereoti-
pe di valore teologico per adottare un lessicoadllenze empiriche e
giuridiche;

- i toni del linguaggio sono suasivi e mai imperatchi scrive sa
di aver dalla sua la forza del diritto e non habis di calcare la vo-
ce come devono a volte fare i legislatori o gli amstratori; il fatto
di destinare questi documenti a un’ampia gammaadspassai dis-
simili per storia religiosa, cultura, sistema digtione, autorizza i
firmatari dei documenti ad aleggiare sui principnwni piu che a
scendere a definizioni specifiche, preziose peti paesi ma che ri-
sulterebbero proibitive per altri;

- questi tre documenti — cui se ne dovrebbero aggte una mi-
riade di altri emanati negli ultimi dieci-quindianni — attestano che
siamo in presenza di un attivo “magistero laicoll’Baropa. Che ha
una chiara ragion d’'essere: arginare il rischiaugia disgregazione
delle societa, che da una parte stenta a serdlidake sui valori tra-
dizionali dello stato-nazione e non & ancora cdauitai valori fragili
di una europeizzazione di facciata, e dall’'altrpegcorsa dai virus
dell'identitarismo religioso, che possono minaredadizioni del vi-
vere democratico e far regredire lo stato di diritt
Un paio di osservazioni sulla sostanza di questdiga educativa
europea:

- viene affermato il primato indiscusso dei dintthani, viene in-
culcato il metodo democratico, si lotta perché \eermggarantiti i va-
lori della convivenza sociale; centralita dellagmere sulle istituzio-
ni; correttezza di procedure prima e piu che rivesmlone di verita
dottrinali; per una volta, resta decisamente inopaora la dialettica
stato-chiesa, tanto cara agli interminabili diltatiazionali di casa
nostra;

- interessante e illuminante sarebbe un’analidad®incezione di
“laicita” adottata in questi testii uno sguardo sg@nato
sull’educazione e sulle religioni, che non si idigcd con nessuna
delle attuali laicita nazionali, non le nega pema le supera, le inte-
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gra, le fa interloquire tra loro; puo essere anghesto uno dei frutti
tanto attesi dalla unificazione europea: quellsdbganare certi con-
tenziosi apparentemente insolubili finché restamcapsulati nelle
vecchie ideologie nazionali, per portarli a solmgdin piu spirabil
aere”, a contatto con visioni ed esperienze likeram’occasione
preziosa, insomma, per sprovincializzarci da taastri pregiudizi;

- va da sé poi riconoscere con soddisfazione fgdlaento quali-
tativo del concetto di “religione”, intesa via V& questi testi come
fatto storico, come fattore di civilta, come dwitpersonale; intesa
nello studio scolastico, come gia ricordavo sopgdla complemen-
tarita di fede e ateismo quali facce della stessdaglia; altrettanto
chiara la fuoriuscita della religione dal privatdall'irrazionale,
dall'imponderabile, dove I'avevano confinata prif@adevotio mo-
derna, poi il razionalismo illuminista, quindi la presuome scienti-
sta; il ritorno del religioso nella sfera pubblidaveva pur sortire
gualche effetto nella scuola: per captare questfiassi son resi an-
tenne efficaci gli esperti del’Osce e del ConsigliEuropa.

3. Ricadute auspicate e auspicabili sul sistemkalta

Non e il caso di lasciarci prendere da improvvigugiasmi. Non
e la prima volta che I'Europa “parla alto”, eppueecose non sono
cambiate. D’altronde, va ricordato che se non sapgirisolvere i
problemi di casa nostra, non € in Europa che dohbbieercare solu-
zioni miracolistiche. Sarebbe gia un piccolo mitacse si riuscisse a
far arrivare e far circolare anche in Italia questanti altri documen-
ti, che I'Europa continua a emanare, ma che vengist@matica-
mente disattesi, sia per pigrizia di traduzior, sbprattutto perché a
un certo facile europeismo di maniera corrisporalamente un’etica
della responsabilita europea.

Nonostante questi handicap, possiamo comungue ng@anet-
tere in fila un elenco di auspici relativi a unutd “insegnamento
della religione secondo costituzione”. Stando mglirizzi del ‘magi-
stero educativo’ europeo, ma tenendo d’occhio arn@weluzione
dei corsi di religione nei vari Paesi, quale pwfdi istruzione reli-
giosa potremmo immaginare per la scuola italianasiMonsenta
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qui un’estrema schematicita, anche perché su dipargi di questa
proposta mi sono espresso gia diffusamente e tagatnte in diver-
se sedi e fin da tempi insospettabilmente lofitani

Se vogliamo avvicinarci all’Europa e se vogliamozigutto, che
la scuola italiana si metta al servizio di tutii glunni, senza discri-
minazioni di sorta, l'istruzione religiosa dovrebassumere in linea
di massima questi caratteri:

1/ diventare un insegnamento relativo alle religieralle con-
vinzioni non religiose, cosi come € idealmente psip anche dai
Principi di Toledo e dalla Raccomandazione 12/268BConsiglio
d’Europa;

2/ diventare una istruzione religiosa, di caratterelenzialmente
oggettivo, plausibile, dal punto di vista delleeste delle religioni,
capace comungue di dialogo anche con le scienigteloe;

3/ diventare un insegnamento pluralista, aperto allzediversita
delle appartenenze religiose e delle scelte nogiaosk, definito nei

® Mi permetto di rinviare, per documentazione, aduaé mie successive
formulazioni circa I' ipotesi di un Ir alternativeer la scuola italiana. Si tratta di
interventi scritti, diluiti nell’arco di un oltre¢ntennio, che registro qui solo a titolo
di memoria cronologica di un dibattito che ha atraato impavido i decenni e
non accenna ad approdare a soluzioni plausibili.
- F.PajerPer uno statuto laico dell’ insegnamento religicsmlastico, Religione
e scuola”, maggio-giugno 1979, pp. 350-359;
- Societa civile, scuola laica e insegnamento de#ligione (a cura di F.P.),
Queriniana, Brescia 1983;
- Id., La questione epistemologica dell'Ir oggmn “Religione e scuola”, giugno
1985, pp. 461-466;
- Id., Studiare scienze religiossn un’Europa multiculturale in “Religioni e
societa”, maggio-agosto 2000, pp. 63-85;
- 1d., L'educazionereligiosa in ambito scolastican “Orientamenti Pedagogici”,
maggio-giugno 2000, pp.528-533;
- 1d., Multifaith Religious Education : a civic respongityi for Universities and
Schools in B.Roebben & M.Warren (eds.Religious Education as Practical
TheologyPeeters, Leuven 2001, pp.191-216;
- Id., Il caso lItalia,in E.Genre, F.PajeL’Unione europea e la sfida delle religioni.
Verso una nuova presenza della religione nella BguBlaudiana, Torino 2005,
pp. 121-144,
- Id., Presentazione B.SalvaraniEducare al pluralismo religioscEmi, Bologna
2006, pp. 5-22.
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contenuti oggettivi in accordo anche con le auodélle tradizioni
religiose cointeressate;

4/ un insegnamento dispensato alla totalita deghrale quindi
a carattere pienamente curricolare, compresa l#ambne scolasti-
ca;

5/ un insegnamento avente obiettivi inscritti neitassa educa-
zione interculturale, pubblicamente verificabilyrrinulati in termini
di conoscenze e competenze;

6/ un insegnamento inserito in un ambiente di sagisciplinari
“risanati” e aggiornati al livello delle attuali coscenze accreditate
dalle ricerche religiose accademiche;

7/ un insegnamento dispensato da un docente titdtaraato ad
hoc in istituzioni accademiche pubbliche, di pravdéontologia pro-
fessionale.
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RELIGIONE A SCUOLA :
DAL CARRIDOIO ALL 'AULA SCOLASTICA
Ermanno Genre

Vorrei partire da un quesito di fondo: & possilidgtivazione di
un insegnamento sulle religioni lasciando in catiReC?

La situazione degli “avvalentisi” e dei “non avvatisi” dell'lRC
ha subito, in questi anni, lo stesso processo @ggtwo che puo es-
sere riscontrato negli altri ambiti della vita ramle e per quanto
concerne I'ambito dell'istruzione, a parte alcuspetti marginali, la
politica dell’attuale ministro Gelmini, nei suoidimizzi fondamentali
e stata la stessa del suo predecessore FioronerfgovProdi).
Nell’'un caso come nell’altro, perfetta aderenzadiére della CEI.

Da parte della CEI mi pare vi sia stato un accestutel deside-
rio egemonico della cultura cattolica attraversBC. In questa dire-
zione la relazione del cardinale Bagnasco all'inaordegli inse-
gnanti cattolici riuniti a Roma il 25 aprile 2008. sostanza ha soste-
nuto il cardinale: I'IRC fa bene a tutti perchéclatura italiana é cul-
tura cattolica, bisogna conoscerla e chi non laoso@ non potra in-
tegrarsi. E chi cattolico non &? Ecco il suo ecusma e la sua
comprensione del pluralismo religioso: «Per glidstuti che hanno
altro credo religioso o si riferiscono ad altrotaisa di significati,
conoscere e comprendere la religione cristianeloedt significa an-
che comprendere meglio la cultura italiana, cioéuléura nella quale
si vive». E cosi eccoci ributtati indietro di urcel alla scuola genti-
liana e poi fascista. Il cardinale non fa che mplere la tipologia re-
ligiosa di Giovanni Gentile degli anni Venti del Xs€colo, secondo
cui «al fanciullo italiano dev’essere insegnatadkgione cattolica,
nello stesso modo che gli si insegna la linguaidsgittori italiani».
Tutti serviti!

Oggi nella scuola pubblica la prospettiva cattokcarmai inte-
grata in una visione molto piu ampia e, per conergd,
I'insegnante di religione cattolica vuole ormai sjpae su tutto, an-
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che negli ambiti che competono ad altre confessomligioni o di-
scipline: & veramente questo il patto per l'insegeato dell’'lRC?
Questi stessi insegnanti sono i primi a sostentsed attivita alterna-
tiva é fallita, ma siamo noi in grado di rivendiea attuare il diritto
alle pari opportunita formative attraverso una psip educativa ac-
cettabile per i non avvalentisi e che abbia la iiggdi uno spazio a-
deguato?

L’Associazione «31 Ottobre» dovrebbe verificar@dssibilita di
costruire una piattaforma valida per tutti coloh® wogliono qualche
cosa di piu rispetto all'lRC, anche per coloro &ene avvalgono,
ma sono insoddisfatti. Cido potrebbe configurare prataforma a-
perta a tutti, anche ai cattolici che vogliono @menazione culturale
valida per i propri figli. Bisogna richiedere coorza un’attivita al-
ternativa che sia degna di questo nome, assicerateoltativa, come
recita il titolo di un libro importante di L. Preanper rivendicare sia
il diritto di cittadinanza sia quello di appartemarreligiosa, ma an-
che per fare cultura religiosa, attraverso unoistadtico delle reli-
gioni, in modo che la scuola formi veramente citiacdapaci di
comprendere e analizzare la multiforme realta iadig e non religio-
sa del nostro tempo.

Si tratterebbe di una proposta a livello di cittetiza europea,
consistente in un progetto anche di modeste diroension firme e
adesioni personali che coinvolga anche i molti ®bro privi di una
appartenenza confessionale. E una posizione giresaga misura
condivisa anche da docenti di religione cattolicamne dimostrano
alcuni articoli apparsi sul loro bollettino ANIRnteressante a tale
proposito e il Progetto dell’lstituto Amaldi di Cabsano, a cura della
professoressa Giovanna Ternavasio
(http://www.irrepiemonte.it/cittadinanza/GUIDA.doc)

(testo ricostruito su appunti presi nel corso dedlazione)
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INSEGNARE IL PLURALISMO RELIGIOSO .
L A STORIA DELLE RELIGIONI A SCUOLA E UNIVERSITA
Mariachiara Giorda

La situazione presente relativa all'insegnament@deligione in
Italia non puo non occupare chiunque sia interessatarattere laico
e pluralista della scuola pubblica.

Tralasciando in questa sede di scrivere una storia
dell'insegnamento di religione in Italiacome anche di raccontare
una storia delle esperienze (alternative rispettiuella ufficiale) di
insegnamenti sulle religioni, vorrei proporre aleuiflessioni relati-
ve a possibili prospettive future nel segno del lwamento e
dell'innovazione. Queste prospettive dovranno awgate tenere in
considerazione le buone pratiche gia attuate, Haft@a per quanto
concerne i metodi e i contenuti che ci paiono maggente interes-
santi e adeguati per il contesto scolastico defragmese.

Il punto di partenza € dunque I'indubbia ineffiea@ la inade-
guatezza della proposta formativa in ambito reigiche € a dispo-
sizione oggi in Italia. Da decenni si discute dessbile statuto epi-
stemologico di una disciplina differente dall’opaé confessionale
dell'insegnamento della religione cattolica, cherdbbe tenere in
considerazione il pluralismo delle religioni entma prospettiva lai-
ca; ad oggi, nulla si € mosso.

L’opzione che mi pare piu adeguata per cambiarsitisazione
didattica € la possibilita di attivare un insegnatoali storia delle re-
ligioni come disciplina autonoma, strutturata sunteauti culturali
precisi e che adotta una metodologia storico-coatjyaf. Sia che si

1 Mc. Giorda/ll “caso” ltalia: storia, attualita, progetti in SMSR 75/2(2009), pp.

469-496.

2 L. Pedrali (ed.)E I'ora delle religioni. La scuola e il mosaico tlfedi, Emi,

Bologna 2002, p. 134-135; si veda anche: N. Paglao, una “storia delle

religioni”. Un’alternativa laica all'ora di religione nella scuola pubblica
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tratti di pensare, a breve termine, all’attivazi@oscreta e non solo
sulla carta dell'ora alternativa, considerando dentcontesto in cui

ci possiamo muovere ora, considerando determir@tdizioni, sia

che si tratti di immaginare un insegnamento, quialerebbe essere
in una prospettiva ideale, I'identita disciplinaliecui vorrei discutere
nelle prossime pagine riguarda un corso di staglkedeligioni, qua-

le risulta dal collegamento delle scienze delleggi@hi accademiche
con la pedagogia (laica) e per come tale leganezcetta il mondo

della scuola italiaria

Progettare un corso curricolare di storia dellegi@hi per la
scuola significa considerare i fatti religiosi el¢éao interpretazione
nei loro aspetti antropologici, sociologici, staoripsicologici, gli a-
spetti specifici delle religioni, con particolargesmzione ai testi fon-
danti, la necessaria attenzione pedagogica e id@ait riferimento
alle varie eta degli alunni e in sinergia con keeatliscipline scolasti-
che. Se é vero che la scuola ha il compito di daenso delle com-
plessita culturali, religiose e non religiose, @nprendera facilmente
l'urgenza di una educazione interculturale e iet@giosa in tutti i ci-
cli del percorso formativo.

Lo iato tra la dimensione del sapere (cognitivdeksaper essere
(esistenziale), che in uno studio accademico deligione non & un
problema da risolvere, € invece una questione flanédire quando
I'obiettivo € la conciliazione delle due dimensioniun contesto e-
ducativo scolastico. Infatti, I'insegnamento dirsodelle religioni
deve tenere conto dei piu recenti dibattiti sulliegzione, volta a
promuovere lo sviluppo dell'individuo, incentivae sue domande
sul senso della vita e la sua partecipazione riedraére scelte che
riguardano temi culturali, economici, politici e céali’.
L’educazione, che non si risolve nella didatticaedl'istruzione, e
I'ambito in cui deve svilupparsi la storia delléigeni per la scuola:

Claudiana, Torino 2006; G. Lettieti;ora di religione come questione aporetjca
in SMSR 75/2(2009), pp. 535-564.
3 W. Alberts, L’insegnamento della Storia delle religioni in urmospettiva
europeain SMSR 75/2(2009), pp. 409-424.
4 C. Wulf, Hucational Science. Hermeneutics, Empirical RedgafCritical
Theory Waxmann, Minster 2003.
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secondo le piu recenti riflessioni sull'educaziogaesta intercetta un
livello profondo della biografia di ciascun individ, € un processo
indefinito che concerne le storie personali e dgpoomana la capa-
cita di costruire delle buone pratiche anche intesthcollettivr.

L’approccio della storia, della sociologia, deliéogofia, della
geografia, delle neuroscienze, non deve e forsepaonneppure ri-
durre la religione ad altri campi dell’esperienzaeatla conoscenza
umana, nel tentativo di sviluppare uno studio dixpetdel religioso.
In altri termini non é vero che lo statuto epistérgao dello studio
delle religioni & definito, una volta per tutte ncib ricorso ad alcune
discipline accademiche. Tuttavia, una definizionecgga della disci-
plina come “storia delle religioni”, per cui optiampuo aiutare a ri-
pensare i termini della questione, per sperimerdasdi caratteristi-
che assuma nella scuola cid che si insegna in siigeda oltre un
secolo. Conservando una certa liberta di ridefamej in tal modo

non occorrera partire da zero nellinventarsi” uhsciplina.

La storia delle religioni insegnata a scuola doleslavere una
prospettiva culturale e scientifica, nel senso & ua autonomia
dalla teologia, di un’apertura alle scienze fenoobegiche, sociali,
storiche; in questa prospettiva essa dovrebbe &pmtive i linguaggi
umani che hanno utilizzato le religioni del’'umangé la conoscenza
della religione che ha plasmato la cultura del poogmbiente.

Lo statuto di un insegnamento di storia delle retiga scuola
potrebbe essere definito nei seguenti termini:

1. Informazione ed approfondimento, anche con il soorad
esemplificazioni pratiche, della terminologia storreligiosa.

2. Presentazione delle maggiori aree storico-religidsumanita
nei loro sviluppi geografici e diacronici, distirgudo tra
religioni primitive, fondate, universali, etnicheuove religioni,
sette, correnti di opposizione. Una particolarerattone si dovra
porre anche nei confronti di una storia dell'atessno

5 Per citare un importante studio in ambienteaited, frutto di fertili dibattiti tra
pedagogisti ed educatori, si veda: D. Demetrieducazione non ¢ finita. Idee per
difenderlg Cortina, Milano 2009.
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dell’agnosticismo, a partire dal XVII secolo in Gaente.

3. Linee storiche di sviluppo delle tradizioni religche hanno un
prevalente interesse per il mondo occidentale gamticolare per
il nostro paese (privilegiare la linea storicogasa
dell’ebraismo e del cristianesimo, non significagpealasciare il
mondo greco-romano con le sue specificita religiosene anche
la corrente vivace degli orientalismi contemporadeila Sokka
Gakkai al dilagare dello Yoga).

Per quanto concerne gli obiettivi specifici delegndimento
della storia delle religioni, volti all’esplorazierdi un panorama pas-
sato e contemporaneo di pluralismo religioso, egsnno in primo
luogo la competenza di formulare le credenze chan le identita
individuali e collettive dei membri dei gruppi rgilbsi. Legata a que-
sta competenza specifica, vi € la capacita di zzrene i conflitti reli-
giosi, gli scambi, e forme di convivenza tra creatigersi. Una se-
conda competenza specifica & quella relativa ahé &critte o orali:
leggere e saper commentare i testi € lo strumantageguato a di-
sposizione dello storico delle religioni per potsx®lgere il suo la-
voro di indagine. Un altro obiettivo € acquisirenqmetenze sulle pra-
tiche religiose (liturgia, culto, feste, tradizipmostumi...), che sono
alla base del rapporto tra gli individui e la ditén le divinita o il sa-
cro e anche tra individui e gli (altri) individuetla comunita; attra-
verso queste competenze é anche possibile indageaecanismi del
consenso religioso-sociale. D’altro canto é anaieaompetenza sui
codici etico-morali delle religioni ad essere sppata in un percorso
di formazione di storia delle religioni: i conceliégati all’ortodossia
teorica e pratica. Un’altra competenza da acquisicpiella relativa
alle espressioni artistiche del patrimonio culteydégate alle opere,
alle esperienze biografiche degli autori, cheaftitdi creazioni arti-
stiche, letterarie o musicali.

Se questo € lo statuto epistemologico della dis@pti storia
delle religioni per la scuola si dovra infine portgroblema della
formazione scientifica e professionale dei doceh& dovrebbe av-
venire, come nel caso degli altri insegnanti, neanadi
dell'Universita; 'accademia dovrebbe formare fufil insegnanti sia
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nel campo delle scienze delle religioni, sia nelmpa

dell’educazione: una sfida che metterebbe in dsouns I'offerta
formativa universitaria oggi piuttosto inadeguatgpetto ad altre re-
alta europee.

L’approccio transdisciplinare di una materia comeéstoria delle
religioni dovrebbe assolvere alle esigenze forneationtemporanee,
rientrando tra i saperi essenziali che la scuolaggji dovrebbe ga-
rantire.

6 R. Pettazzonl,.a Chiesa e la vita religiosa in Italjan Stato e Chiesaa cura di
V. Gorresio, Laterza, Bari 1957, pp. 47-49.
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